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RESUMEN

En el siguiente articulo tratamos la literatura aljamiada, o el fendmeno de alja-
mia, las circunstancias de su aparicién en Espafa, sus principales promotores y su
evolucién.

Palabras claves: Aljamiado — Literatura — Moriscos.
Aljamiado — Littérature — Morisques.

1. LA LITERATURA ALJAMIADA

La literatura aljamiada estd formada por textos escritos en espanol pero en ca-
racteres arabes. Son producciones de los Gltimos musulmanes espafioles que vivie-
ron en territorio cristiano entre los siglos xv y xvii y que se esforzaron en mantener
viva la fe de sus antepasados a pesar de las duras circunstancias que vivian, ya que
cuando las autoridades cristianas decidieron que por la fuerza debian convertirse
al cristianismo y vivir como cristianos convencidos y bien adoctrinados, ellos obs-
tinados, siguieron practicando y viviendo su fe en la intimidad.

Esta literatura es un fenémeno que acompané a la marcha triunfal del Islam,
y que se dio en varios grados, segln los niveles de dominacion y de penetracién
de este, en las sociedades conquistadas. Puede tener dos definiciones: una muy
general que incluye toda adaptacion del alfabeto arabe a otros idiomas, y otra li-
mitada a los casos en los cuales tal uso no llega a suprimir el sistema grafico local
dominante, limitdndose a un uso parcial, paralelamente a otro alfabeto distinto, que
generalmente tiene caracter oficial o esta en condiciones de oponer cierta rivalidad.

«En la actualidad, la forma romance aljamiado se usa exclusivamente, como
tecnicismo para designar textos romances en caracteres arabes o en aljamia»
Heygi (1978:147-163). Para una mejor aproximacién al tema, se realiza a
continuacion, un breve prefacio a dicha literatura.

1.1 El origen de la palabra Aljamia en fuentes arabes y espanolas

Esta palabra, segin el diccionario arabe mds conocido titulado Lisan al-arab,
tiene varias definiciones; Ayami califica al no arabe, sea elocuente o no. Su plural
es Ayamy A agim. A yami califica al extranjero de etnia no drabe. Esta misma pa-
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labra se aplica también al drabe nativo «que no aclara sus palabras» Ibn Manzir
(s.:69), y puede aplicarse asimismo a la lengua del mismo. Su plural es Uym.
Tambien una lengua A Yamia equivale a lengua extranjera. El término A §ami,
con el significado de extranjero, se repite tres veces en el Coran': la primera, en
la azora de An-nahl (Las abejas) es decir (16:103), donde A'yami parece referirse
a un cristiano.

Se han propuesto varias interpretaciones para la identificacion del cristiano
en cuestion, en el caso concreto de este versiculo. Una de ellas, propone a «Ser-
gio, un monje nestoriano identificado con el monje Bahira», Cortés (1984:335).
Otra propone a un esclavo cristiano que se hizo musulman; incluso hay quien
dice que eran dos que tenian por oficio hacer espadas y solian recitar la Tord y
el evangelio y que el Profeta se sentaba a veces con ellos para invitarles al Islam,
asi que los Quraysies dijeron: Son ellos mismos quienes han ensefiado el Coréan a
Muhammed. Con esta ocasion, se revel6 la aleya siguiente como respuesta a los
Quraysies:

Y bien sabemos que dicen : «jEs sélo un hombre quien le imparte [todo
ésto]!- [a pesar de qué] la lengua de ése a quien sefalan es del todo extraia,
mientras que este es un lenguaje arabe, claro [en si mismo] y que muestra
claramente la verdad de su fuente.

En otras traducciones, el término A yami se traduce por no arabe:

La lengua de aquel a quien se refieren no es arabe mientras que ésta es
una lengua arabe. Melara (1998:424)

La segunda vez que aparece la palabra A yami en el Cordn, es en la azora de
AS-Su ara’ (26:198) y parece referirse siempre a un no-arabe:

Pero [aun] si lo hubieramos hecho descender sobre algin no arabe, y él se la
hubiera recitado [en su propia lengual, no hubieran creido en él.

La tercera vez es en la azora de Fussilat (41: 44), (expuestos con claridad):

Si hubiéramos dispuesto que esta [escritura divina] fuera un discurso en una
lengua no arabe, [los que ahora] la rechazan sin duda habrian dicho: ;Por qué
sus mensajes no han sido expuestos con claridad? - {Cémo! - ;[un mensaje
en] una lengua no arabe, y [su portador] un arabe?

Segln este versiculo, si el Coran hubiese sido revelado en lengua extranjera, los
no creyentes se habrian extrafiado diciendo:

«;Un Profeta drabe y un Coran extranjero?»

Se observa dentro del texto cordnico que el término A §ami aparece casi siem-
pre en oposicion con Arabi. La primera aleya y la tercera que hemos citado arriba

LA parte de los versiculos que sefialamos, todas las citas cordnicas estdn extraidas de la traducciéon de Muhammad
Asad (2001), El mensaje del Cordn, Cérdoba: Junta Islamica.
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ofrecen un ejemplo interesantisimo de esta oposicion. Sin embargo, fuera del con-
texto de la lengua, esto no supone ninguna ventaja o preferencia de los arabes,
en cuanto a los AJam o no drabes, lo que es obvio en los siguientes Hadices del
Profeta:

Dijo el Profeta: «;Oh muchedumbre! vuestro Dios es Unico, pues, el arabe
no tiene ninguna ventaja sobre el no arabe, ni el no drabe sobre el arabe {...}
salvo si es mas piadoso».

Y en otra ocasion:

El drabe no tiene ninguna ventaja al no arabe, ni el no drabe al drabe {...}
salvo si es mas piadoso. Todos procedéis de Adan y Adan procede de la
tierra. Al Hanafi (1988:361)

En cuanto a la lengua espafiola, tenemos la palabra aljamia que probablemente
procede del drabe A yamiyya. En el Diccionario de Autoridades (1979:218), la
aljamia es la lengua o idioma que, para entenderse en sus tratos y comercios, ha-
blaban los drabes que estaban en Espana con los cristianos espanoles.

Aljamiado es un adjetivo epiteto que se da al hombre o la mujer que vivia en la
aljama de los moros o judios, o a los que hablaban el lenguaje de ellos y también
al lenguaje mismo.

En el Gran Diccionario de Uso del Espanol Actual de Sanchez (2001:112), el
adjetivo aljamiado, ademas de aplicarse a textos escritos en lengua castellana uti-
lizando el alfabeto arabigo, se aplicaba entre musulmanes a quienes hablaban la
aljamia, el castellano, o en general, una lengua extranjera. Aljiamia es el nombre
que los musulmanes que habitaban en Espafa daban a las lenguas extranjeras y en
particular a la lengua espanola.

Segln Mikel de Epalza (1978:428), la forma espafolizada aljamia es empleada
incluso hoy en dia, por los mismos investigadores arabes, en transcripcién arabe,
con el articulo arabe al antepuesto, y con la sustitucion de la letra §im con ja’ que
corresponde a la j espafola para designar la literatura aljamiada.

1.2 Circunstancias de la aparicion de la Aljamia en Espaia

Segln Epalza (1988:13), la aparicién del aljamiado fue en 1460, en Castilla la
Vieja, a pocos afos de la conquista isldmica de Bizancio, en 1453. Este aconteci-
miento, la caida de Constantinopla, fue una fuente de fuerza para los musulmanes
romanizados lingiiisticamente, para crear su propia aljamia. Segin Epalza, fue el
impacto del modelo turco, lengua no arabe escrita en arabe, la auténtica y de-
finitiva razén por la cual los musulmanes hispanicos del siglo xv optaron por el
aljamiado.
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Ademds de la imitacién del modelo turco, otros investigadores proponen las
siguientes circunstancias:

En primer lugar, Luis Bernabé (1994a:47) opina que se trata de un sistema ori-
ginal de escritura islamica cuyo principio es el mantenimiento del acervo arabe
Islamico entre la poblacién hispanomusulmana.

Segiln Ben Yemia (1989:27-33), el drabe es un referente trascendental, una fija-
cion del simbolo sagrado, ya que es el idioma en el cual fue revelado el Coran, y los
moriscos que perdieron el drabe fueron conscientes de que salir de la lengua arabe
significaba salir de lo islamico a lo profano, y mas conscientes fueron del simbolo
de su grafia; por eso, fijaron su sistema sagrado en esta misma grafia sagrada. Epalza
(1983:73), por su parte, piensa que la fuga de alfaquies y sabios musulmanes que
empez6 a partir del siglo xit puede ser causa esencial de la aparicion del «aljamia-
do», como literatura explicativa del Islam. Patrick Harvey (1990:74) expone la ini-
ciativa de Juan de Segovia como otra causa de la aparicién de esta literatura. Segin
este investigador, este personaje que buscaba convertir a los mudéjares al cristianis-
mo, habia contribuido paradéjicamente a a la aparicion de este fendmeno?.

Jests Zanon (1995:363-374) por su parte, opta por el elemento pedagdgico, se-
gun el cual, la necesidad de los moriscos aragoneses de aprender drabe les empujo
a glosar textos arabes en aljamia. Y las traducciones interlineales de la izquierda
a la derecha sirvieron de clave léxica y de muestra de la estructura sintactica del
texto drabe original.

1.3 Promotores

L.P. Harvey (1990:74) afirma que esta tradicién empieza con el castellano Ige
de Gebir, mufti de Segovia, cuyos escritos fueron transmitidos por el castellano
Mancebo de Arévalo.

— Ica Gideli:

Seglin Weigers (1990:155-161), su kunya fue Abi I-H asan 'y fue mufti'y alfaqui
de la aljama de Segovia. El mismo autor opina que la importancia de la figura de
Ige le viene del papel que desempend en tres ambitos diferentes: la traduccion, la
evolucion del figh en Espafa y el arte de construccién mudéjar. Nos interesan aqui
los dos primeros dominios relativos a la literatura aljamiada.

En primer lugar, destacamos la traduccién, porque a este personaje, se le atribu-
ye la primera traduccion del Coran en castellano, realizada a peticién del francis-

Para sostener su opinién, Harvey se basa en el hecho de que Juan de Segovia insisti6 sobre el hecho de que tal
traduccion del Cordn fue un calco lingiifstico y de aqui la procedencia de algunos rasgos del lenguaje aljamiado,
debidos en su mayorfa a la imitacién excesiva de la estructura lingiifstica del drabe.
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cano segoviano y luego cardenal Juan de Segovia (1393- ;?). La fecha de esta tra-
duccién fue, segln se refiere Ica a ella, entre diciembre de 1455 y marzo de 1456.

Basdndose en la fama de esta primera traduccién del Coran al castellano, los
investigadores la relacionan, cada uno a su propio modo, con la aparicién de la li-
teratura aljamiada: Para Harvey (1990:74) por ejemplo, Ice de Gebir seria el primer
creador del sistema de transcripcion de textos musulmanes en romance aljamiado.
Sin rechazar esta hipdtesis, Epalza (1988:6-30) opina que su papel fue importante
en hacer que los mudéjares aceptaran la literatura aljamiada, porque fue el prime-
ro en traducir el texto sagrado de los musulmanes en lengua vernacula, y porque
el fenémeno aparecio justo después de la traduccion del Coran realizada por él, y
tal traduccion fue resultado de una cooperacion de dos personajes: un experto del
uso religioso del castellano y una autoridad mudéjar.

Consuelo Lépez Morillas (1982:54-64), en su comparacion entre seis comenta-
rios aljamiados del Coran, afirma que existe una gran cantidad de términos y técni-
cas de traduccion suyos que fueron imitados, después de él, por autores posteriores.

En segundo lugar, tenemos su contribucién a la evolucion del figh (derecho
islamico) representada por su obra el Brevario Sunni?, primera obra aljamiada*
(1462). Los cinco manuscritos de esta obra tienen la misma fecha y lugar de reali-
zacion, es decir, la mezquita de Segovia en 1462.

El Breviario Sunni es un cédigo dirigido al uso de la comunidad de mudéjares
que habian perdido la lengua arabe y la buena educacion. El autor del breviario,
en su introduccién, se considera responsable de la ensefianza de la ley a los mu-
déjares.

Esta obra contiene un tratamiento completo de las cuestiones religiosas, tales
como la purificacién ritual (tahor), la oracion, (as-Salat), la herencia (al-irt) y la
peregrinacion (al-hayy). Fue ‘editada por Gayangos con el titulo de Suma de man-
damientos y devedamientos de nuestra santa ley y sunna en el Memorial Histérico
Espafiol, teniendo como base el manuscrito de la Real Academia de Historia.

—  Mancebo de Arévalo:

Es el segundo supuesto promotor de esta literatura en Espana. Tal como lo in-
dica su nombre, se autodenominaba Mancebo, y era originario de Arévalo segin
Bernabé (1995: 299-314). Y en palabras de Rubiera (1995:315-323), seria uno de
los moriscos abulenses que viajaban con frecuencia a Granada, a principios del
siglo xvi, después de la conversion forzosa en Castilla.

Existe una polémica sobre la primera obra que fue escrita en Aljamiado. Epalza asegura que no hay ningtn texto
fechado antes de 1462, segtn €l, el poema de Yucuf editado y estudiado por R. Menéndez Pidal, que se suponia del
siglo xv1, puede muy bien ser de la segunda mitad del siglo XV, debido a sus rasgos lingiiisticos.

4 L P . . . . .
Del Breviario Sunni (o kitab Segoviano) tenemos cinco manuscritos, cuatro en caracteres latinos y el quinto en

sistema aljamiado, es el manuscrito 1 de Almonacid de la Sierra.
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Epalza (1988:6-30) lo califica como un autor excepcional en la literatura alja-
miado-morisca, un autor con particular riqueza y complejidad lingtistica, con un
gran dominio del romance, un autor cuyos textos son oscuros, debido a una gran
capacidad creativa, tanto en el nivel |éxico como en el tematico. Segin el mismo
autor (1988:6-30), el cardcter muy original y personal de sus textos, tanto en su pen-
samiento como en su riqueza lingtiistica, se deberia a su contacto con las ricas co-
rrientes religiosas de la sociedad musulmana granadina de después de la conquista.

Otros investigadores opinan que este personaje desempeiié un enorme papel
en la evolucién de la literatura aljamiada en Espafa. Patrick Harvey (1990:74)
informa de que, ademas de ser el Gnico autor conocido por haber Ilevado la tradi-
cién del aljamiado de Castilla a Aragén, una parte de sus propios escritos (el Breve
Compendio) fue tomada y versificada por Mohammed Rabadan y luego fue lleva-
da por refugiados aragoneses musulmanes al pueblo de Testour, en Tinez; por tan-
to, seria, un eslabon entre varias etapas en la evolucion de la literatura aljamiada.

Epalza (1988:6-30) piensa que, ademas de la aragonizacion de la produccién
aljamiada de los musulmanes de Espafia, se debe también al Mancebo la faceta
lingtistica de esta produccién, porque se supone que, al llegar a Aragon, llena los
textos aljamiados de aragonesismos, debido a los escribas o copistas que quizas
tuvo que emplear dada su avanzada edad.

1.4 Evolucion

Epalza (1988:10-22) nos ofrece una clasificacion precisa y detallada de los
periodos de evolucion de esta literatura. Segln él, se trata de todo un proceso
lingtiistico que hunde sus raices en la época mudéjar.

I. Creacion castellana (1455-1462)

Segln Epalza, el fenémeno empezé en Castilla la Vieja con Ige de Gebir, autor
de la primera traduccién del Coran.

Il.  Etapa castellana (1462-1501)

Epalza califica a este primer periodo de Castellano debido a la no existencia de
textos fechados de este periodo en ninguna otra region de la peninsula. El dnico
escritor especifico de este periodo es el castellano viejo denominado Mancebo
de Arévalo. La produccién de este periodo se divide en dos tipos de textos: textos
didacticos con el fin de ensenar la ley a los mudéjares, y escritos del Mancebo
de Arévalo.

. Etapa aragonesa (1501-1525)

Cuando se prohibia esta actividad en Castilla (1501-1502), fue importada a
Aragén, el reino donde los musulmanes estaban mas hispanizados lingiistica y
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culturalmente, razon por la cual Aragén estuvo particularmente a favor de estos
textos islamicos en aragonés, cada vez mas asimilados por el vecino castellano.
Los textos de esta época son calificados por Epalza (1988:10-22) como «de mayor
grado de tradicionalidad tanto a nivel lingtiistico como tematico».

IV.  Etapa de cristianizacion forzosa (1526-160911614)

Se extiende desde 1526, fecha de la cristianizacion forzosa de los aragoneses
hasta la definitiva expulsion (1609-1614) de todos los musulmanes. Se trata de
una época de dificil conservacion de la produccién escrita anterior. V. Rodriguez
supone que esta época no es de declive como se deduce de la presente clasifica-
cién de Epalza, porque la mayor parte de los textos proceden de este periodo. Pino
Valero (1996:50) replica que hay que tener en cuenta que esta produccién no es
originaria de estos anos, sino de una mayor actividad de reproducciones de ma-
nuscritos anteriores, y destaca que el declive se sitGa mas en la actividad cultural
propiamente morisca.

V. Etapa del exilio

Después de su emigracion al norte de Africa, la aljamfa, a pesar de su pro-
funda semitizacién, no tiene ya ninguna razén de existir, Ben Oemia (1989:27-
33), y los moriscos pasaron al uso del castellano. Epalza (1988:22) califica a los
autores de esta época como cerebros o clases cultas que se copian y difunden
dentro de la unidad cultural y social de las ciudades musulmanas del Mediterra-
neo. El mismo autor (1989: 72-75) caracteriza la produccién de dichos autores
por ser una polémica teolégica sobre la naturaleza de Dios y aquella de Jesus,
produccién basada sobre la comparacion entre el Islam y el Cristianismo, y en
la descripcién y el rechazo de las practicas cristianas en comparacién con las
musulmanas, que no se exponen a la manera tradicional, por ser supuestamente
ya conocidas.

1.5 Tipologias

La clasificacion de las obras aljamiadas refleja la variedad y riqueza temdtica
de estas. Luis Bernabé (1994b:322-323) basdndose en el criterio tematico-estilisti-
co, nos ofrece el siguiente esquema:

A. Textos religiosos:

1. Ciencias coranicas.
1.1 Coran.
1.2  Comentarios.

1.3 Lecturas coranicas.
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Ciencias de los Hadices.

2.1 Colecciones.

2.2 Critica interna.

Gramdtica y lexicografia.

Sermones.

Polémicas.

Textos juridicos.

6.1 Textos juridico-doctrinales.
6.1.1  Compendios.
6.1.2  Capitulos.

6.2 Formularios notariales.

6.3  Formularios de contratos.

6.4 Cuestiones resueltas.

Literatura piadosa.

7.1 Normas ascético-morales.

7.2 Plegarias.

7.3 Profecias.

7.4 Autobiografias y viajes.

7.5  Gestas expansionistas.

7.6 Relatos morales ejemplares.

7.7 Relatos escatologicos.

7.8  Poesia religiosa.

B. Textos no religiosos:
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Escritos supersticiosos.
Recetas médicas e higiénicas.
Cuentas particulares.
Itinerarios.

Literatura profana.
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